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Resumo

Este estudo pretende oferecer um mapa introdutério a filosofia moral, na
perspectiva do enfoque global desta disciplina, tal como emerge da obra do fil6sofo
italiano Giuseppe Abba (1943-2020). Abordam-se, assim, as grandes problematicas
da filosofia moral, articuladas de modo original e logicamente coerente: a
experiéncia moral como referéncia da elaboragdo filoséfica, a peculiaridade do
conhecimento moral, o confronto dialético entre diversas figuras de filosofia moral,
a estrutura do ato humano, a fundamentagdo da regra moral, a indagacao acerca da
verdadeira felicidade humana, o papel que as virtudes possuem e a configuragdo da
educagdo moral. Dai resulta o esboc¢o de um curso de filosofia moral promissor.

Palavras-chave: Filosofia Moral, Giuseppe Abba, Conhecimento Prético, Regra
Moral, Virtude, Educacio Moral.

[TEACHING MORAL PHILOSOPHY TODAY. A SYSTEMATIC PROPOSAL]

Abstract

Abstract This study aims to offer an introductory map to moral philosophy, from
the perspective of the global approach of this discipline, as it emerges from the work
of the Italian philosopher Giuseppe Abba (1943-2020). The major issues of moral
philosophy are thus addressed, articulated in an original and logically coherent way:
moral experience as a reference for philosophical elaboration, the peculiarity of
moral knowledge, the dialectical confrontation between different figures of moral
philosophy, the structure of the human act, the foundation of the moral rule, the
inquiry about true human happiness, the role that virtues have and the
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configuration of moral education. From this emerges the outline of a promising
course in moral philosophy.

Keywords: Moral Philosophy, Giuseppe Abba, Practical Knowledge, Moral Rule,
Virtue, Moral Education.

Introdugao

A ocasido para este estudo vem de longe, do desejo de oferecer uma apresentagao
unitaria e sintética do pensamento de Giuseppe Abba (1943-2020), fil6sofo salesiano,
distinguido no campo da filosofia moral de inspiragdo crista e, por longos anos,
docente da Faculdade de Filosofia da Universidade Pontificia Salesiana de Roma ™.
A obra de Abba - infelizmente, pouco conhecida fora da Itdlia 2 - revela-se
promissora para que se elabore uma figura de filosofia moral respeitosa da
experiéncia moral e, a0 mesmo tempo, dialeticamente equipada para o confronto
critico com outros enfoques éticos.

Contudo, a inten¢do deste estudo ndo é comemorativa, mas propositiva e
programatica. Com efeito, pretendo tracar um mapa de conjunto da obra de Abba,
apresentando ao leitor o resultado das suas pesquisas amadurecidas ao longo de
quarenta anos de estudo, a fim de delinear o enfoque de conjunto da filosofia moral que
ele buscou tenazmente durante toda a sua carreira académica, desenvolvendo-a e
chegando até mesmo a coroé-la, mas renunciando providencialmente a enrijecé-la.
Esta parece-me ser a heranca intelectual mais aprecidvel de Abba e, ao mesmo

! Esta contribuigdo retoma em grande parte o texto de Marco PANERO, “Un’eredita promettente. Elaborando il
contributo di Giuseppe Abba all’impostazione della filosofia morale”, Salesianum, 4 (2021) 83, p. 781-808,
originalmente situado num nimero monografico dedicado a apresentagéo do pensamento do prof. Giuseppe Abba.
O autor do presente artigo agradece a FREDERICO BONALDO, fiel admirador da obra de Abba e professor de ética da
Faculdade de Filosofia da Academia Atlantico/Uninga, pela tradugéo ao portugués deste estudo.

2 A lingua veicular em que as suas obras foram escritas é determinante para a difusédo do pensamento de um autor.
A produgdo de Abba, inteiramente publicada em italiano, consta de cinco densos livros, dos quais, até agora, apenas
dois foram traduzidos, e de cerca de 25 artigos e contribui¢des. Redigiu mais de 1.300 resenhas sobre obras de
filosofia e teologia moral. Referimos aqui os dados bibliograficos das obras maiores: Giuseppe ABBA, Lex et virtus.
Studi sull’evoluzione della dottrina morale di san Tommaso d’Aquino, Roma, LAS, 1983; IDEM, Felicita, vita buona
e virtu. Saggio di filosofia morale, Roma, LAS, 1989 (ha edicao espanhola: Felicidad, vida buena y virtud. Ensayo
de filosofia moral, trad. Juan José Garcia Morro, Barcelona, EIUNSA, 1992); IDEM, Felicita, vita buona e virtu.
Saggio di filosofia morale, 22 ed. ampliata, Roma, LAS, 1995; IDEM, Quale impostazione per la filosofia morale?
Ricerche di filosofia morale — 1, Roma, LAS, 1996 (hé4 edigao brasileira: Histdria critica da filosofia moral, trad.
Frederico Bonaldo, S&o Paulo, Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia Raimundo Ldlio, 2011); IDEM, Costituzione
epistemica della filosofia morale. Ricerche di filosofia morale — 2, Roma, LAS, 2009; e IDEM, Le virtl per la felicita.
Ricerche di filosofia morale — 3, Roma, LAS, 2018.
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tempo, a razdo da atualidade do seu pensamento e da excepcional fecundidade
didatica que se pode extrair dele.

Este é um aspecto que a academia ndo pode desatender, pois, ao deixar de
oferecer aos estudantes um quadro sistematico da filosofia moral, com o pretexto de
que “logo mais serdo introduzidos aos debates”, arrisca-se a gerar confusdo e
desorientagdo, ou entdo corre-se o risco de induzir os alunos a tomadas de posicdo
prematuras, que, com efeito, coincidem com aquelas dos tnicos autores que se
estudam. A exigéncia de uma implantagdo sélida da filosofia moral também é
percebida pelos estudantes que pretendem prosseguir nos estudos teoldgicos, os
quais, ndo raro, sdo pesadamente condicionados por enfoques filoséficos
subjacentes, assumidos as vezes com excessiva desenvoltura ou de modo ndo de
todo consciente.

Ao ter como referéncia a figura de filosofia moral praticada por Abba,
pretendo, a seguir, desenvolvé-la e elabora-la, delineando-a programaticamente nos
seus nucleos fundamentais, logicamente conexos porque requeridos pelo
desenvolvimento organico da matéria (o que Tomdas de Aquino chama de “ordo
disciplinae”). Esses nticleos poderiam valer como capitulos de um promissor manual
de filosofia moral, que espero poder compilar um dia, com a condigdo de que estes
ndo se reduzam a “temas” genéricos, efetivamente intercambidveis, mortificando
assim a rigorosa construgdo légica que preside a figura de filosofia que se ira expor.

O ensino universitario da filosofia moral, assim como - e talvez mais - o
de outras disciplinas filoséficas, encontra-se habitualmente espremido entre a
exigéncia da exposicdo histérica das doutrinas (na qual o curso institucional muitas
vezes se detém, talvez com algumas leituras antoldgicas) e a exigéncia da elaboragio
sistemdtica (construida ndo raramente negligenciando o entrelacamento histérico
situado na sua base ou entdo na dependéncia de um tnico autor, tomado como
referéncia indiscutida). A primeira pode dar lugar a um desvio doxogrifico, que
facilmente gera dispersdo nos alunos; a segunda, a um desvio, por assim dizer,
doutrindrio, que priva o discurso filoséfico dos acontecimentos histéricos que estdo
na sua origem, com o risco de alterar a percepgdo das problematicas e de ndo
conseguir captar os movimentos de pensamento que se situam na base das posi¢oes
dos autores singulares.

A opgdo exegética de trabalho sobre os textos - benemérita e, em certa
medida, indispensavel - ndo representa uma alternativa real, mas adéqua-se antes a
um curso monografico.

Para escaparmos da justaposicao, é preciso, a meu ver, termos presente que
tanto a reflexdo sistemética como a apresentagdo histérica das doutrinas morais
pressupdem a existéncia de uma experiéncia moral pré-filosdfica, que as precede e as
mensura, e cuja justificativa cabe a filosofia moral dar. E o ponto de partida que
escolhemos adotar.
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1. A experiéncia moral como referéncia. Primeiras implica¢cdes para a filosofia
moral

A construgdo de uma proposta organica de filosofia moral seria autorreferencial e
livresca se se exaurisse somente num empreendimento intelectual. O discurso
filoséfico inicia-se, de fato, a partir de um dado da realidade que o precede e o
fundamenta, mensurando-o constantemente, prestando-se a ser indagado mediante
os recursos da formalizacdo conceitual e da argumentacdo; no caso da filosofia
moral, esse ponto de partida e permanente plataforma de verificagdo é constituida
pela experiéncia moral, entendida como “o conhecimento peculiar imanente a pratica
moral, constitutivo e regulador dela” 3. Assim como a filosofia moral, a experiéncia
moral também é um conhecimento valorativo, e ndo simplesmente descritivo, embora
sempre seja particular e situado, diferentemente da elaboracdo racional universal
visada pelo saber filoséfico.

Assim é enfocada a distin¢do epistémica capital entre, por um lado, a
prdtica moral e a experiéncia moral, e, por outro, a filosofia moral; e com isto enuncia-se
a premissa que regula as suas relagdes: “A filosofia moral ndo é e ndo pode ser a
experiéncia moral, mas pode e deve referir-se a experiéncia moral para responder
de modo argumentativo os questionamentos que esta suscita” 4 O diferencial
epistémico entre as duas é reconhecido e respeitado; o conhecimento moral
implicado no agir é sempre concreto, individualizado e afetivo, ao passo que o saber
moral-filoséfico é, por natureza, abstrato e universalizado. A filosofia moral
procurara encontrar as razdes da experiéncia moral, compreendé-la e esclarecé-la,
aproximando-se dela sem, contudo, jamais se identificar com ela, uma vez que cabe
somente ao saber moral particular guiar diretamente o agir do sujeito.

Portanto, a pratica moral conserva um primado sobre a filosofia moral de
tipo axiologico (porque, ao fim e ao cabo, conta como se viveu) e genético (ndo haveria
qualquer filosofia moral se 0 homem néo tivesse acesso ao conhecimento pratico que
lhe serve de guia no agir). E exatamente por isto que a filosofia moral deve ter em
grande consideragdo o resultado da experiéncia moral, que ela obtém
necessariamente de forma mediata e parcial, por meio de experiéncias morais
particulares percebidas diretamente pelo estudioso ou entdo por via de testemunho
literério.

Naturalmente, a filosofia moral, enquanto se acautela para nao perder de
vista o préprio objeto de estudo nem para desacredita-lo com arrogancia, mantera
uma distancia critica dele, apropriada as exigéncias de um saber reflexo de validade
universal; e, portanto, certificar-se-4 em nivel de principios priticos, nos quais se

3 ABBA, Costituzione epistemica della filosofia morale, cit., p. 9.

4 IBIDEM, p. 20.
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podem reconhecer uma pluralidade de experiéncias morais e dos quais procedem,
por sua vez, variadas determinagdes concretas do agir.

Contudo, a filosofia moral ndo se dissolve em teoria moral, pois continua
a ser um saber pritico, que tem como objeto de estudo o agir humano, a conduta
voluntéria, a qual ela visa aperfeicoar mediante a elucidacdo da experiéncia moral
do sujeito e a consequente afinagdo da sua sensibilidade. Um saber deste tipo pode
ser chamado de indiretamente pritico e configura uma filosofia moral entendida como
filosofia pratica da conduta humana. Por sua vez, o saber moral implicado na vida
moral é diretamente pritico, pois é ele que guia efetivamente as escolhas do sujeito.

Embora a pratica moral seja extremamente diversificada, traz consigo
alguns testemunhos bastante concordes, cujas razdes a filosofia moral deve
necessariamente encontrar:

a) A aspira¢do a uma vida sensata e plena, globalmente felicitadora, cuja
indole custosa seja proporcional a um estado de coisas tido como conveniente e
substancialmente digno daquilo que a sua realizagdo exigir. Essa aspiracdo
universal, claramente necessitada de precisdes semanticas, pode ser denominada
genericamente de aspiragio a felicidade. A filosofia moral deverd toma-la em
consideracdo, porque as varias experiéncias morais atestam-na de maneira concorde
como “a coisa mais importante da vida”, ainda que depois se mostrem
extremamente heterogéneas quanto as concepgdes de felicidade que assumem.

b) Posto no mundo, o sujeito experimenta a atracdo de variados bens
humanos e de perspectivas de vida promissoras cuja consecugao lhe impde escolhas
seletivas e rentincias inevitaveis que tém carater moral, uma vez que sdo operaveis
apenas com base numa concepcado - ainda que implicita - do que verdadeiramente
é “bem” para a pessoa humana. Entre os bens humanos, contam-se as pessoas e as
relagdes que o sujeito pode entabular com elas; podemos denominé-los bens pessoais,
aqueles nos quais se depositam as melhores expectativas de felicidade - ndo
raramente, aqueles mais custosos de ser guardados com cuidado ao longo do tempo.
Os proprios bens substanciais, ou seja, as realidades do mundo que contribuem para
a perfeicao do sujeito, sdo buscados em vista e em prol dos bens em que as pessoas
consistem.

c) Na promogdo de uma relacdo 6tima com o mundo e com as outras
pessoas, o sujeito realiza continuas valoragoes priticas dos bens e da ordem com a qual
buscé-los; esses juizos praticos, dos quais procedem as escolhas voluntarias,
correspondem a sua concepg¢ao de vida boa, aos fins a que ele se propde, a percepgao
emotiva da realidade, a conaturalidade afetiva amadurecida com o tempo, a
influéncia do contexto comunitario e da educacdo recebida. Tudo isto plasma a
identidade moral do sujeito, a qual emerge, se modela e se consolida em cada atuacao
voluntaria.

d) O atuar do sujeito e a justificagdo das suas preferéncias sé sao
logicamente possiveis se se pressupde um ponto focal ao qual todos os seus atos
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estejam ordenados, que corresponde a um fim #ltimo em concreto, assumido por ele
explicita ou implicitamente como moldura de sentido da prépria conduta e figura
desejada de felicidade.

e) A experiéncia moral também atesta que o éxito da vida ndo é, de modo
algum, garantido, embora ndo seja estranho a maneira em que o sujeito livremente
a conduz; desde o arrependimento pelas possibilidades desperdicadas até as mais
altas expressdes de remorso e contricao, fica evidente que as atuagdes do sujeito tém
um peso decisivo no éxito ou no insucesso de uma existéncia. Dai se seguem duas
outras constata¢des da experiéncia moral.

f) Antes de mais nada, a existéncia de tracos de cardter particulares,
radicados nas faculdades do individuo e que operam transversalmente aos seus
ambitos de agdo, preparando os seus atos de maneira remota, orientando a sua
percepgdo moral da realidade, a sua valoragdo cognitiva da bagagem emotiva, as
suas estratégias de resposta a situagdes imprevistas. Os tragos de cardter que
qualificam o sujeito como autor de escolhas livres tém validade moral e designam
uma exceléncia ou uma deficiéncia que corresponde, respectivamente, a virtudes ou
a vicios. Os tragos morais de carater sado multiplos e efetivaveis em graus diversos,
de modo a realizarem incontaveis possibilidades de entrelacamento, uma vez que as
proposi¢des que as descrevem identificam uma referéncia compartilhada, ao menos
entre os membros de uma mesma comunidade moral.

g) O resultado aberto tido pelo empreendimento da vida exitosa,
juntamente com a constatacdo de tragos viciosos radicados nos individuos e
difundidos nas sociedades, indica a eventualidade realista do fracasso moral e, com
ele, da ruina definitiva daquela aspiracdo a felicidade que também inspirara o agir
do sujeito.

h) Assim, a verificagdo de louvor ou censura, de aprovagdo ou de
indignacao, de gratidao ou de rancor presentes sob diversas manifesta¢cdes em toda
tradicao moral, indica a insuprimivel oposigdo entre bem e mal, bem como a necessidade
de fundamenté-la em critérios que vao além das preferéncias do sujeito.

A meu ver, estes delineamentos sdo os contetidos irrenunciaveis atestados
pela experiéncia moral, cujas razdes devem ser expostas pela filosofia moral de
modo reflexo. De maneira abrangente, podemos denominar tudo isto como problema
pritico, tal como se mostra na situagio pritica origindria, vale dizer, na posigao - prévia
a elaboragao filoséfica - de um sujeito que entra em relacdo com o mundo agindo
com vistas ao seu proprio aperfeicoamento >. Essa situacdo ndo é uma abstragéo
hipotética (diferentemente do “estado de natureza” de Hobbes ou da “posicdo
originaria” de Rawls), mas, pelo contrdrio, dd-se em toda experiéncia moral e
encontra-se implicitamente pressuposta por toda teoria moral.

5 Cf. IDEM, Felicita, vita buona e virtd, cit., p. 28-29; IDEM, Quale impostazione per la filosofia morale?, cit., p.
310-312; IDEM, Costituzione epistemica della filosofia morale, cit., p. 91-93; e IDEM, Le virtu per la felicita, cit., p. 26.
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Tomar em consideracdo a situacdo origindria pratica e a identificagdo -
precisamente nela - do ponto de partida e de verificagdo constante da reflexdao
filoséfica delineia coerentemente o enfoque de uma filosofia moral que pretenda
permanecer aderida a complexidade da experiéncia moral, na origem das opgoes
que caracterizam os diversos enfoques filoséficos. Uma ética deste tipo é a que
assume o ponto de vista da primeira pessoa ou do sujeito agente, o qual, posto na
situagdo pratica, se encontra em condigdes de determinar a prépria conduta com
base na sua concepgdo e na sua voli¢do de bem humano.

Chegados a este ponto, o desenvolvimento sistematico do discurso requer
que nos debrucemos sobre o estudo da agdo (segdo 4), tal como ela se mostra na
situagdo pratica originaria. Intervém, porém, dois problemas prévios, cuja solucdo
impde outras investigagdes. Apresentamo-los brevemente.

2. A peculiaridade do conhecimento moral. Digressao epistemolégica obrigatéria

Um primeiro grupo de problemas surge tao logo nos indagamos sobre que tipo de
saber é aquele que guia a conduta humana. Parte disto ja se obteve quando se
expuseram as relagdes entre experiéncia moral e filosofia moral (secdo 1). Mas elas
exigem uma problematizagdo ulterior, que Abba enfrentou organicamente no livro
Costituzione epistemica della filosofia morale. Em sintese, os problemas em tela sao
substancialmente trés: a) Existe uma experiéncia moral universal da qual se valer
para elaborar uma filosofia moral adequada a prépria experiéncia? b) Qual é o
conhecimento exercitado na pratica moral e, por tabela, como a filosofia moral pode
ser pritica sem cair em contradicao? c) De que modo o saber oferecido pela Revelacao
cristd intervém no discurso filoséfico-moral tdo logo ela instrua o sujeito em &mbitos
que lhe sdo pertinentes?

Trata-se de problemaéticas epistemolégicas que, ao menos em certa
medida, devem ser enfrentadas nos seus aspectos essenciais, inclusive num curso
universitdrio de carater introdutério. Assim, apresentarei uma possivel linha
argumentativa.

a) Para que se construa uma filosofia moral adequada a experiéncia moral,
é preciso dispor da experiéncia moral na sua integridade. Ela ndo coincide com as
possiveis figuras de filosofia moral, embora seja pressuposta por todas elas como
ponto de referéncia comum. No entanto, ndo é possivel recorrer a uma experiéncia
moral universal, como termo comum de confronto e de arbitragem, pois todo sujeito
tem acesso a ela sé parcialmente, sempre permanecendo dentro da sua prépria
experiéncia moral particular. Com efeito, “toda experiéncia moral particular
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pressupde e contém uma experiéncia moral universal. Mas néo se consegue definir
esta tltima até que se permaneca na sua propria particularidade” ®.

Portanto, a particularidade e a pluralidade das experiéncias morais continuam a
ser o ponto de partida obrigatério da reflexao filoséfico-moral. Diante deste cenario,
poder-se-ia empreender um estudo de ética comparada, devendo-se, em cada caso,
limitar o nimero das propostas tomadas em consideracdo. Em todo caso, impoe-se
uma escolha seletiva. Abba analisa trés experiéncias morais particulares que
plasmaram o mundo ocidental, reconstréi os seus tragos caracteristicos e o seu
horizonte de compreensdo: a experiéncia moral da antiguidade paga greco-romana,
a cristd e a moderna.

Ora, “a experiéncia moral integra ndo existe em ato em qualquer
experiéncia moral particular; encontra-se antes diversamente presente, de modo
mais ou menos completo, nas experiéncias morais particulares” 7. O filésofo moral
encarregar-se-a disto ao explorar, mediante confronto dialético, aquelas que mais
conhece e enriquecendo a sua propria experiéncia moral (necessariamente limitada)
com as experiéncias vicdrias que lhe sdo oferecidas pela familiaridade com as narragoes
literarias.

O alargamento da base de experiéncia assegura maior aderéncia aos
matizes da pratica moral e impede o estudioso de concluir com demasiada pressa
afirmacdes universais somente presumidas. Todavia, a identificacio da experiéncia
moral integra ndo é simplesmente o resultado da soma dos tragos comuns descobertos nas
vdrias experiéncias morais, pois essas mesmas experiéncias morais particulares
apresentam caréncias e corrupgdes, que somente a Revelacdo crista pode revelar
como tais 8. Por outro lado, uma vez que a Revelagdo esta potencialmente destinada
a todo homem, ela pressupde no homem uma experiéncia moral prévia, imperfeita,
mas, no entanto, necessaria, a fim de que ele possa reconhecer o antincio e tomar
posicdo livremente em face dele. Assim, a identificagdo da experiéncia moral
universal consistird na reconstrucdo “da experiéncia moral natural e integra,
potencialmente universal, que é pressuposta pela experiéncia moral cristd, incluida
nela e possibilitada por ela” °.

Por meio deste expediente, Abba leva a cabo um (exitoso) exercicio de
filosofia cristd que, de fato, volta a orientar a reflexao para a situagio pratica origindria
(que ndo corresponde a esta ou aquela pratica moral particular, mas que esta

5 IpEM, Costituzione epistemica della filosofia morale, cit., p. 46.
" IBIDEM, p. 89.

8 “Gragas a Revelagdo, descobre-se que a experiéncia moral que o ator humano tem antes da Revelagio, a qual Ihe
permite receber a propria Revelagdo, ndo é natural nem integra, nao é aquela que ele deveria e poderia ter em virtude
da sua capacidade moral natural; mas é antes atrofiada por uma corrupgéo que, a luz da Revelagéo, é diagnosticavel
como um complexo de caréncias” (IBIDEM, p. 52).

9 IBIDEM, p. 58.
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presente em todas elas). A partir dai, da manifestacdo tipica do ato moral, tem-se
uma base segura para o encaminhamento da reflexdo filoséfica. A prépria
reconstru¢do dos conteddos da experiéncia moral, exposta na segdo 1, partia
precisamente das constatagdes feitas in actu exercito, na acao realizada aqui e agora,
que entdo o filésofo deve pacientemente retomar e explicitar as suas razdes. Essa
reconstrugdo permite que, por um lado, se arbitre entre os varios enfoques de
filosofia moral (secao 3) e, por outro, que se articule uma filosofia moral respeitosa
da experiéncia moral integra (segdo 4 e ss.).

b) Um segundo problema epistemolégico que, neste lugar, sé podemos
abordar tangencialmente, é o relativo ao tipo de conhecimento exercido na pratica moral,
vale dizer, a identificacdo do objeto desse conhecimento e as condi¢des da sua
verdade. Este problema, tipicamente moderno, surge no interior de uma especifica
constelacdo de pensamento, definida pelas reivindicacdes de plena autonomia do
sujeito humano (e, por isto, da sua praxis moral, que, neste ponto, terd de dotar-se de
um fundamento auténomo), pelo prestigio das ciéncias da natureza - em funcédo da
qual a epistemologia moral tende a modelar-se - e, por fim, pela assimilagao desta
dltima por parte da experiéncia moral moderna, centrada principalmente nas
obrigacdes normativas e nos procedimentos dedutivos para a sua aplicacdo. “Nessa
constelagdo, as teorias de epistemologia moral ou negaram que as proposicoes
morais tenham um conteddo cognitivo ou entdo procuraram determina-lo em
dependéncia dos desejos subjetivos, ou das convengdes linguisticas, ou do consenso
entre sujeitos, ou de exigéncias formais da razdo ou de fatos da natureza” 1%, dando
assim lugar as varias formas de ndo-cognitivismo moral que, por sua vez, inspiram
outras figuras de filosofia moral.

Pois bem, os termos em que o problema é posto sdo devedores das opgdes
filoséficas que o geraram historicamente, delimitando por meio delas as suas
possiveis solugdes. Abba pde em discussdo esses pressupostos recuperando a
constelagdo pré-moderna, “ dentro da qual é possivel dar conta do conhecimento moral
tal como este se apresenta na experiéncia moral integra” 1. A operagdo é interessante
porque ndo situa a problematica epistemolodgica previamente ao exercicio cognitivo
do qual a filosofia moral também depende (como pretendem todas as
fundamentacdes “cientificas” da ética), mas internamente a esse exercicio cognitivo,
uma vez que a resposta as questdes epistemolégicas relativas ao conhecimento
moral pode ser encontrada somente la onde esse conhecimento ja é operante, vale
dizer, quando ele é exercitado na situacdo pratica origindria da experiéncia moral
integra.

0 |BIDEM, p. 188.

1 1BIDEM, p. 190.
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E de dentro desta que emergem as caracteristicas do conhecimento moral, do
qual o sujeito é autor e ator; é conhecimento pritico, encarregado de compor e guiar as
agdes humanas, tal como elas correspondem a uma ordem intencional congruente com
a natureza da inteligéncia e da vontade enquanto abertas ao verdadeiro bem
humano; é, portanto, conhecimento wvalorativo, exercitado mediante juizos
normativos universais ou particulares, sendo que estes ultimos sdo operados
diretamente pelo sujeito através do juizo prudencial. Um conhecimento deste tipo,
embora permaneca sendo intelectivo e racional, especifica, contudo, o contetido
cognitivo de afetos e emocdes, e, portanto, é capaz de modeld-los em sentido
propriamente moral; exatamente por isto, o conhecimento moral serd, de per si,
motivante. Enfim, ele surge e realiza-se no entrelacamento dos acontecimentos
historicos do sujeito moral e das relagdes que ele estabelece com os outros sujeitos e
com as instituigdes; tratar-se-4, portanto, de um conhecimento que apresenta um
acentuado aspecto intersubjetivo, devedor da comunidade humana de referéncia e da
tradicdo moral veiculada por ela.

Por sua vez, a epistemologia da filosofia moral serd modelada sobre essa
concepcdo de conhecimento moral e, na medida em que o seu estatuto cientifico
permitir, conservara o seu mesmo perfil pritico; enquanto o conhecimento operante
na experiéncia moral é diretamente pritico, dando forma aos atos voluntdrios do
sujeito, o conhecimento implicado na filosofia moral é s6 indiretamente pritico (secdo
1), visando regular a praxis virtuosa mediante clarificagdo conceitual dos principios
morais e estudo da racionalidade argumentativa prépria da vida moral. Instaura-se,
assim, uma circularidade epistémica entre o conhecimento moral operante na forma da
sabedoria pritica (phronesis) e a ciéncia filosdfica moral; o elemento capital das
experiéncias morais particulares é o ponto de partida para a elaboracdo
argumentada do saber universal (filosofia moral); por sua vez, o saber préprio da
filosofia é intrinsecamente finalizado a regular e a promover o saber particular que
guia o agir (sabedoria pratica). Assim compreendida, a filosofia moral ndo se resume
em teoria ética ou em reflexdo metaética, mas é concebida como filosofia pritica da
conduta humana, elaboragdo reflexa dos pressupostos requeridos pelo telos normativo
da vida humana.

Tudo isto esclarece ulteriormente a relacdo entre a pratica moral e a
filosofia moral: é a experiéncia moral, na sua acepg¢do mais inclusiva, que mensura
qualquer teoria ética, cuja qualidade corresponde a sua capacidade de oferecer as
razdes e, em certo sentido, de prever as facetas articuladas da experiéncia moral.
Ora, a escolha de conservar para a filosofia moral um perfil prdtico, homogéneo em
relacdo ao da experiéncia moral, sugere que seja recuperada a perspectiva das
filosofias morais pré-modernas, construidas precisamente em torno de uma ordem
teleoldgica que o sujeito descobre e realiza prudencialmente nos seus atos.

c¢) Por fim, quanto ao uso que o filésofo moral pode fazer do saber da
Revelacdo, Abba oferece uma proposta original, que dota a filosofia cristd de uma
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consisténcia especifica, desvinculando o debate do beco-sem-saida ao qual parecia
destinado 2.

Em sintese apertada, a questdo pode ser enfocada em duas direcdes. Por
um lado, é preciso admitir a insustentabilidade de uma filosofia “pura”, pois toda
tradi¢do de pensamento (ndo sé a cristd) parte de pressupostos mais ou menos
seletivos e implicitos, que ela assume sem justificar. O préprio projeto fundacionista
- significativamente, jamais utilizado, ndo obstante as suas sucessivas retomadas -
baseia-se num conceito de razdo tipicamente moderno, previamente circunscrito
aquilo que a razdo é capaz de explicar por si mesma, edificando-o, por assim dizer,
do zero.

Por outro lado, é preciso recuperar (e eventualmente desenvolver) a
epistemologia tomista da subalternacdo dos saberes (ciéncia divina, teologia e
filosofia) ali onde cada um dos saberes subalternos assume pressupostos
(suppositiones) provenientes de uma ciéncia superior, sem com isto desnaturar a
propria autonomia da investigagdo, que permanece salvaguardada. Desse modo, o
exercicio filoséfico é enquadrado numa moldura epistémica compativel com a
Revelacao, sem, contudo, que a argumentacdo filoséfica fique dependente de
premissas reveladas introduzidas de modo sub-repticio.

A meu ver, a chave da proposta de Abba situa-se na nogao de pressuposto,
que ndo se confunde com a nogdo de premissa. A filosofia cristd, distinta da teologia,
assume a Revelacdo cristd por aquilo que ela é, ou seja, como oferta dltima de
verdade acerca de Deus, do homem e do mundo, e acolhe-a como pressuposto
conhecido previamente a sua investigacdo, de modo que os resultados das suas
investigacdes deverdo ser necessariamente compativeis. E neste preciso sentido que
a filosofia pode-se dizer cristd. Todavia, ela ndo emprega o saber da Revelagdo como
premissa para as suas argumentagdes, pois uma filosofia deste tipo ja seria
formalmente teolégica. A filosofia moral cristd faz antes uso de “premissas
cognosciveis pela razao natural e por via de experiéncia humana, mas com a
finalidade de dar uma explicagdo da praxis moral que ndo a incompatibilize com a
Revelacdo nem exclua a Revelagdo” 13. Portanto, neste sentido, a filosofia crista
permanece sendo verdadeira filosofia.

3. Qual figura de filosofia moral? Reconhecimento histérico para fins de
argumentacao moral

Uma vez que se admite que a filosofia moral seja enfocada assumindo como
referéncia a experiéncia moral pré-filoséfica (secdo 1), considerada na sua

12 Cf. IBIDEM, p. 280-331.

13 |BIDEM, p. 322.
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especificidade de conhecimento pratico (secdao 2), encontramo-nos diante de uma
pluralidade de figuras de filosofia moral historicamente elaboradas 4, as quais
divergem nos assuntos dos quais partem e no enfoque geral que dependem destes,
resultando, por vezes, até mesmo incompativeis, inclusive na pretensdao comum de
quererem dar razdes acerca da pratica moral.

Perante isto, o expediente de evocar diretamente a experiéncia moral pré-
filoséfica para dispensar-se do confronto histérico é enganoso e insustentavel. Por
outro lado, a multiplicidade das elaboragdes filoséficas é tamanha que resulta, de
fato, inverificavel, inclusive dentro da mesma tradicdo de pesquisa; assim, cada
filésofo constréi um universo seu de pensamento, servindo-se de categorias e
linguagens ndo facilmente transponiveis a outras tradi¢cées de pensamento, de
maneira que o confronto se torna bastante dificil.

Todavia, o confronto dialético impde-se, ainda que seja somente para
arbitrar entre enfoques de filosofia moral divergentes e, assim, expor as razdes do
enfoque adotado, justificando a preferéncia por ele. E exatamente aqui que a reflexdo
sistematica recorre a histéria da filosofia; ndo como um depédsito a ser saqueado
arbitrariamente ou a ser antologiado para uso doxografico, mas antes através da
adocdo de uma abordagem argqumentativa ao reconhecimento histérico, isto é,
convocando as principais figuras de filosofia moral em torno das questdes suscitadas
pela experiéncia moral mesma e valorando a sua capacidade explicativa mediante
confronto dialético.

Desse confronto pretendo explicar aqui somente o momento preparatério
(indicando os seus respectivos pressupostos, método e critérios), para depois
apresentar brevemente o desenvolvimento original que Abba fez dele na obra Quale
impostazione per la filosofia morale?.

a) O confronto dialético entre figuras diversas de filosofia moral tem como
pressuposto a existéncia de uma racionalidade prética prépria dos juizos morais, que
é exibida pela pratica moral do sujeito agente, pelo ethos do grupo humano e pelos
endoxa relativos as convicgdes morais irrenunciaveis. Tudo isto constitui a
experiéncia moral que é prévia a elaboragéo filosoéfica; a filosofia moral deve oferecer
as suas razoes, e ndo a nega-la ou a distorcé-la em nome da sua prépria coeréncia
interna.

Por isso, é a complexidade do problema pratico que apela a uma figura de
ética que seja suficientemente inclusiva e respeitosa da experiéncia moral mesma.
Portanto, a opgdo por uma determinada figura de filosofia moral ndo obedecerd
primordialmente a critérios historiograficos, a escolhas prévias de campo, a tradigéo,

14 «“pretendo designar com este termo aquilo que faz com que as filosofias morais se diversifiquem, a saber: o
enfoque, com 0 seu tema, 0s seus pressupostos e as suas pretensdes de conhecimento; os principios e as conclusdes
normativas; a colocagdo da filosofia moral em relacéo as outras disciplinas, filosoficas e ndo-filoséficas; a area de
problemas praticos privilegiada” (IDEM, Quale impostazione per la filosofia morale?, cit., p. 27).
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a escola... Ela é comandada pela fidelidade ao problema prético, que permanece
sendo o critério supremo de confronto dialético e término de verificagdo da verdade
do discurso filosofico.

A seguir, ha um segundo pressuposto a ser considerado. Uma vez que o
reconhecimento histérico tem como referéncia a pratica moral, o sujeito encontra-se
necessariamente implicado no objeto de estudo, mas ndo dando a si mesmo um
ponto de vista superior, presumidamente confiavel e imparcial por ser moralmente
neutro . Em outras palavras, é preciso que se tenha presente que, quando se vai
refletir filosoficamente sobre o problema moral para identificar o enfoque mais
respeitoso e explicativo, sempre se parte de dentro de uma tradigdo moral, que situa
o filésofo e assinala limites implicitos a sua investigacdo. Essa pertenga,
necessariamente particular, continua a ser, contudo, o modo propriamente humano
de se ter acesso a experiéncia moral enquanto tal e o caminho obrigatério para se
reconstruir filosoficamente os conteddos da experiéncia moral integra. De fato, a
pertenca a uma tradicdo moral ndo impossibilita o exercicio critico a respeito dessa
mesma tradi¢do, exatamente a partir dos pressupostos universais potencialmente
contidos nessa tradigdo particular.

b) Com esta finalidade, Abba enfoca o reconhecimento histérico de Quale
impostazione per la filosofia morale? a modo de uma narrativa histérica, optando por
uma compreensdo narrativa do pensamento moral em vez de uma classificacdo
sistemdtica (também sempre possivel) das varias figuras de filosofia moral. Essa
abordagem narrativa parece-me constituir a grande novidade desse livro e a razao
da sua atualidade.

O método empregado institui um duplo confronto, sistematico e dialético,
entre os diversos enfoques de filosofia moral. O confronto sistemitico visa marcar as
diferencas entre as vérias figuras, interrogando-as sobre a explicagdo que oferecem
do comportamento humano e dos seus fins, sobre o ponto de vista que adotam, sobre
o papel que atribuem as virtudes, aos bens humanos, as normas e como os
combinam entre si. O outro confronto, o dialético, introduz o momento propriamente
critico, o qual permite que se valore a fecundidade explicativa das vdrias figuras, a
sua coeréncia interna, as suas eventuais aporias, a aderéncia das suas teses as
exigéncias postas pela experiéncia moral.

Pois bem, “ainda que nenhuma figura de ética saia indene do exame
dialético”, o resultado do confronto ndo é necessariamente cético ou aporético; por
ressaltar incongruéncias e insuficiéncias nas tradigdes éticas rivais, o confronto
dialético visa mostrar a pertinéncia e a pretensdo de verdade da figura de ética que

15 “Nio existe filosofia moral perene a ser exposta e defendida. Existem diversas figuras histéricas e diversas
tradicOes de filosofia moral; nao é possivel sair das configuracdes histéricas para julga-las de um ponto de vista
superior, neutro, com base em raz8es compartilhadas por todos. A pretenséo de consegui-lo, tipica do iluminismo,
naufragou numa multiplicidade de teorias incompativeis entre si” (IBIDEM, p. 29-30).

147



ATLANTIKA, Vol. I, n° 01, pp. 135-161, 2023

se defende, na medida em que esta “consegue superar o exame dialético, responder
as objecdes apresentadas pelas rivais e explicar a fecundidade dos seus préprios
principios ao mostrar que eles sdo capazes de dar conta de problemas novos e
inéditos” 16.

c) Este método singular, que combina exposicio historico-narrativa e
argumentagdo dialética, necessita, contudo, de rigorosos critérios operativos por mais
razdes. Antes de tudo, as exigéncias apresentadas pela pratica moral sdo multiplas,
assim como sdo vdrias as perguntas que ela dirige a filosofia moral. Dentre elas, é
preciso identificar a perqunta principal, que inclua e abranja as outras, a qual, desse
modo, fornecera o tema a filosofia moral. Paralelamente, o reconhecimento histérico
também serd conduzido a luz de um critério-guia seletivo, proporcionado pelas
perguntas para as quais se buscam respostas dentro das figuras de filosofia moral
resenhadas. Essas figuras, por sua vez, sdo elaboradas em torno de uma pergunta
principal, ndo raramente implicita, que é a motivacdo dos seus assuntos e que
articula o seu enfoque.

O confronto sistematico entre as varias figuras servira para realgar melhor
as suas divergéncias; devera considerar o modo como elas concebem o agir humano,
o ponto de vista preferencial que é adotado (se é de primeira ou de terceira pessoa),
a importancia atribuida as virtudes, aos bens, as normas e aos deveres, bem como o
sopesamento disto tudo. De maneira ainda mais radical, o confronto devera rastrear
dentro das vérias figuras de filosofia moral os critérios propostos por elas para identificar
aquilo que é moralmente bom. A identificacdo desses critérios facilita o confronto
dialético, porque o reconduz a pergunta fundacional de toda ética: Por que é bom
aquilo que é chamado de moralmente bom? Ao mesmo tempo, a concentracdo nesses
critérios permite que sejam reveladas as opgoes antropologicas prévias das quais as
varias figuras de ética sdo tributdrias, além do seu eventual distanciamento da
experiéncia moral por meio de concepgoes reducionistas do bem humano, da felicidade
e da virtude.

d) Estes enunciados parecem-me os termos indispensaveis para enfocar
um confronto histérico provido de dialética. Naturalmente, a execucdo de um
programa como este podera ser levada a cabo de diversos modos, de acordo com as
propensdes legitimas e com a inevitavel selecdo que todo estudioso é forcado a fazer.

Abba identificou cinco figuras de filosofia moral v, que abarcam de
maneira admiravel (ainda que sem exauri-la) boa parte da ética ocidental e que sao
enfocadas do seguinte modo: 1) investigacdo sobre a melhor vida a ser conduzida
(tradicdo aristotélica e tomista); 2) investigacdo sobre a lei moral a ser observada
(teologia da lei, sucedida pelos seus desenvolvimentos secularizados, até o

16 1BIDEM, p. 216.

17 Cf. IBIDEM, p. 43-203.
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jusnaturalismo e Kant); 3) investigagdo das regras para a colaboragdo social (tradigdo
do contratualismo hobbesiano e a sua reabilitacdo contemporanea por parte do
neocontratualismo e da ética do discurso); 4) explicagdo do comportamento humano
(enfoque humeano e reabilitacdes hodiernas); 5) ciéncia para a produgdo de um bom
estado de coisas (tradigdo utilitarista, reconstruida no seu arco temporal completo:
da secularizagdo do amor cristdo - que estd na sua origem - até a chegada -
novamente teolégico-moral - do consequencialismo e do proporcionalismo,
salvaguardando a sua génese histérica peculiar, que s6 em parte depende da
literatura utilitarista).

A escolha operada por Abba comporta limitagdes inevitaveis: ndo
considera, por exemplo, a tradigdo moral que remete a Hegel, nem os expoentes da
corrente fenomenolégica e da chamada filosofia dos valores, mencionados apenas
tangencialmente; as retomadas atuais do enfoque humeano talvez pudessem
também auxiliar algumas incursdes no campo da neurobiologia, a fim de valorar o
seu impacto no processo decisério e no agir moral.

Em compensagdo, a reconstrucdo de Abba oferece um singular
entrelagamento entre filosofia moral secular e ética cristd, que, pelo que conhego, continua
a ser Unico no seu género e extremamente promissor para documentar
historicamente a dependéncia da filosofia moral laica em relacdo a cristda tardo-
medieval e protestante.

Quanto ao resultado do confronto dialético, Abba argumenta a favor do
enfoque tomista, o mais inclusivo e respeitoso da integridade da experiéncia moral,
pois “1) assinala a conduta humana como tema da filosofia moral, 2) examina-a do
ponto de vista do sujeito agente ou da primeira pessoa, 3) identifica nela as exceléncias
virtuosas e 4) explica as virtudes em fungdo do telos normativo da conduta humana”
18, Isto ndo equivale a simplesmente voltar a propor o que Tomaés de Aquino ja disse,
mas antes a assumir o seu enfoque de fundo, que entado o estudioso deverd elaborar
de modo auténomo, afastando-se, se necessario, da exposicao tomista e aceitando o
confronto dialético com outros interlocutores.

Fica, assim, tragado o caminho a ser percorrido neste perfil programatico.

4. Um ponto de partida confiavel: os principios da racionalidade pratica também
sdo principios morais

A tradigdo aristotélico-tomista, enfocada na investigagdo sobre a melhor vida a ser
conduzida, parte da eudaimonia-beatitudo e, em funcdo dela, organiza a vida moral
inteira. Abba distancia-se dela parcialmente, escolhendo antes partir “do exame do
autor humano de conduta, porque os critérios [de juizo sobre a vida boa] s6 podem

18 Ipem, Costituzione epistemica della filosofia morale, cit., p. 103.
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ser encontrados nesses principios noéticos e operativos que nos tornam capazes de
agir” 19.

Este expediente é vantajoso por, ao menos, trés razdes. Antes de tudo,
quando se apela ao agir humano, adota-se um ponto de partida ineludivel e
necessariamente admitido por toda figura de filosofia moral, uma vez que o estudo
do ato humano é campo obrigatério de confronto. Em segundo lugar, partir do
estudo do ator humano em agdo, entendido na unidade originaria entre bem e
intencionalidade evita-se que se caia na contraposi¢do subjetivismo-objetivismo, na
qual tanta teologia moral ainda se debate, com pendulacdes alternadas. Pode-se
dizer antes que a vontade se encontra na posicao de receptividade origindria em face
do bem pelo qual é afetada, “tocada” mesmo, e é precisamente isto que torna possivel
a sua dimensdo propriamente ativa, em que o sujeito se determina a perseguir o que
se lhe mostra amavel, promissor, idéneo ao seu aperfeicoamento.

Haé entdo uma terceira razdo que motiva o encaminhamento da reflexdo
ética a partir do estudo da conduta humana. Como veremos, quando se parte dela,
os principios morais de que a bondade do agir depende radicam-se exatamente nas
faculdades que tornam o agir moral possivel, de modo a proteger esses principios
de identificacbes arbitrarias ou extrinsecas. Em outras palavras, os principios que
presidem o agir e que tornam possivel que o homem seja autor de conduta também sio
principios morais e, portanto, normativos para a bondade moral da sua conduta.

A identificagdo desses principios requer um estudo acurado do ato
humano, tanto do ponto de vista ldgico-estrutural (composicao légica da acdo, que
estuda os seus atos particulares) como do ponto de vista processual-genético (agdo
como determinagdo progressiva da voligdo genérica de bem). Trata-se sempre da
Gnica e mesma realidade - a acdo humana - que, por um lado, é considerada em si
mesma, nos seus requisitos estruturais, e, por outro, no seu desenvolvimento
operativo. No primeiro caso, o que interessa principalmente é a coeréncia légica; no
segundo, a distensdo temporal.

Pois bem, a estrutura e a génese do ato propriamente humano revelam que,
para determinar-se voluntariamente a um bem particular, o sujeito realiza uma
valoragdo (ainda que implicita) desse bem, julgando a sua conveniéncia em relacado
a uma figura (eventualmente, também implicita) de vida humana exitosa, que, para
ele, faz as vezes de fim 1iltimo concreto, no qual a sua voligdo de bem humano perfeito
ganha forma (secdo 1, d).

Se essa abordagem indutiva for desenvolvida coerentemente, remontara
até os principios do agir voluntario: a razdo - que pode conhecer a verdade sobre os
bens reais e sobre a sua fungdo e importancia para o bem humano completo - e a
vontade - naturalmente inclinada a esse bem e a algumas categorias irrenunciaveis

% IpEMm, Le virtu per la felicita, cit., p. 20.
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de bens humanos, objetos de respectivas inclina¢des naturais. Ora, “uma vez que a
ordem moral é obra da razao [...] e que a prépria razdo, junto com a vontade natural
que ela especifica, é principio que torna possivel o agir humano, deve-se concluir
que o principio pelo qual o homem é ator também é o principio que torna possivel a
regra moral” 2. Em outras palavras, a regra moral ¢é identificada exatamente a partir dos
principios que tornam a agdo possivel.

Esta tese enunciada talvez seja a mais importante de Le virtu per la felicita,
a obra que coroa a trilogia das investigacdes de Abba e que desdobra organicamente
a sua proposta de filosofia moral. Segundo essa perspectiva, a regra moral nado surge
“depois”, para disciplinar a persecugdo egoista do bem individual (perspectiva
contratualista) ou para negociar a moralidade dos atos em relagdo com a sua eficicia
operativa (perspectiva utilitarista); e tampouco surge “antes”, como ocorre em todos
os formalismos. A necessidade da regra moral manifestar-se-4 ao sujeito quando ele
se interrogar a fundo sobre os seus proprios atos e buscar a sua justificagdo racional.

Com efeito, quando o sujeito procurar compreender as razdes do seu
proprio agir, ele sera inevitavelmente remetido a uma figura de berm humano integral,
a qual ele aspira mais ou menos conscientemente e que, para ele, faz as vezes de fim
altimo concreto, que é pressuposto légico de toda volicao particular ?!. Cabe & razdo
prética indagar a composi¢do do verdadeiro bem humano integral, que consistira
fundamentalmente numa ordem de bens, na qual os bens substanciais (as realidades
aperfeicoadoras do mundo) estardo a servigo dos bens que sdo as pessoas e em que
0 amor a estas sera ordenado, a fim de tornar possivel o amor a Deus sobre todas as
coisas e 0 amor pelos outros em fungdo do amor a Ele. Ainda cabera a razado pratica
delinear os requisitos subjetivos do verdadeiro bem humano, ou seja, as condicées de
retiddo das atuagdes voluntarias, indispensdveis para o desfrute da felicidade
humana; elas sdo indicadas por meio de preceitos da lei natural, de fins virtuosos e
de méximas. Desse modo, a razdo reconhece e explicita a regra moral em nivel
universal (secdo 5), procedendo entdo a concretizd-la prudencialmente nos atos
particulares (secdo 6).

A escolha de enfocar a reflexdao moral a partir do ato humano radica na
esteira das éticas teleolégicas, mas, ao mesmo tempo, evita a facil acusagdo de que
se estd a deduzir o discurso moral de uma ideia de bem humano assumida
previamente. De fato, a regra do agir humano é tornada possivel pelas préprias
faculdades, as quais ja exibem uma natureza pritica, uma orientagdo originaria

20 |BIDEM, p. 63.

2! Esta afirmaco requer varias precises sobre a natureza do fim ultimo do agir humano que ndo sdo explicitadas
por Abba e que foram integradas em dois estudos: Marco PANERO, *“ ‘Primum quod tunc homini cogitandum occurrit,
est deliberare de seipso’ (STh, I-11, 89, 6). II ruolo del fine ultimo nel sorgere e nell’organizzazione della vita
morale”, Salesianum, 83 (2020) 1, p. 26-55; e IDEM, “Un’eredita promettente. Elaborando il contributo di Giuseppe
Abba all’impostazione della filosofia morale”, Salesianum, 4 (2021) 83, p. 781-808.
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(inclinagées naturais) que precede a livre determinagdo do sujeito e torna sensato o
seu exercicio.

Assim, a centralizagdo no estudo do ato humano comporta numerosas
vantagens para a conexdo sistematica com outros temas da filosofia moral:

1) Integra a reflexdo sobre o fim iiltimo, que se revela, ao mesmo tempo,
como condigdo légica de possibilidade do atuar voluntario e como critério supremo
da regra moral;

2) Oferece uma melhor compreensdo da conduta humana, para cuja
configuracdo concorrem tanto a ordenagdo intencional dos fins perseguidos pelo
sujeito como a estrutura historico-narrativa da pratica moral, ditada pela inevitavel
discursividade e fragmentariedade do atuar humano;

3) Atribui um espagco sistematico a aspiracao pela felicidade (muitas vezes
negligenciada pela pesquisa académica), delineando os requisitos da verdadeira
felicidade com base na natureza pratica do sujeito e da sua especificidade de ator
moral; com efeito, “a verdadeira felicidade é um ideal requerido pelos principios
geradores da conduta e pela sua légica interna” 22 23;

4) Justifica a necessidade de habitus virtuosos, que intervém em cada um
dos atos parciais para retificar o exercicio das faculdades operativas, permitindo a
exceléncia moral que é componente subjetivo da beatitude. Desse modo, ndo é
extrinseca a conexdo entre as virtudes e a felicidade (secdo 5, c), reparando assim a
fratura entre retiddao moral e felicidade individual que atravessa a modernidade
filosofica.

5. A elaboracao da regra moral (I). Perspectiva in universali

Como se viu, é a estrutura do atuar humano que requer uma regra que justifique
racionalmente a determinacgdo voluntéria. Essa regra tem como critério supremo o
verdadeiro bem humano causador de felicidade; como ambito de exercicio, a
totalidade da conduta humana; e como artifice, a razao pratica, a qual cabe compor
os fins da intencdo e os atos particulares, de modo que sejam conformes ao
verdadeiro bem humano. Por esta razdo, a regra do agir terd cardter moral e configuragio
analogica.

A razdo prética elabora essa regra de acordo com aquilo que é requerido
pelo bem humano integral, que ela conhece a partir de inclina¢des naturais a cada
um dos bens humanos. Nesse nivel, o exercicio normativo da razado pratica realiza-
se de modo reflexo e universal; é o nivel da prescricdo legislativa, da literatura
parenética, da ciéncia moral. Contudo, ele ndo exaure a atividade reguladora da

22 ABBA, Le virtu per la felicita, cit., p. 197.

28 Também ¢ interessante o cap. 1 de ABBA, Felicita, vita buona e virtd, cit., dedicado a relago entre felicidade e
virtude.
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razdo, a qual também impera direta e particularmente enquanto razdo pratica do
individuo singular, que tem de ocupar-se da determinagdo dos proprios atos (secdo
6).

A regra moral elaborada in universali é regra em sentido analdgico, pois ndo
se reduz somente as prescricdes normativas (como comumente se pensa), mas
acompanha todo o processo do ato voluntério, precisando os seus critérios de
retiddo, a medida que ele procede em dire¢do a determinagdo particular, que tem a
escolha como fruto. Nesta perspectiva, podem-se identificar ao menos trés &mbitos
diferentes de exercicio da atividade reguladora da razdo pratica.

a) O primeiro diz respeito ao exame dialético dos diversos géneros de vida,
cada um deles enfocado num bem dominante que, para o sujeito, faz as vezes de fim
altimo concreto. Por tratar-se de um exercicio reflexo da razao prética, ndo se exige
que todo ator moral, para poder agir, deva primeiro deliberar expressamente sobre
a forma de vida que pretende assumir. Todavia, quando ele proceder a clarificar as
proprias escolhas e a justifica-las para si mesmo, ndo podera esquivar-se dessa
deliberacdo; reconhecera antes que, ao menos implicitamente, ele ji era orientado a
uma determinada forma de vida, simplesmente porque preferia os bens que a
caracterizam 24,

O exame dialético permite articular, em grandes linhas, a constitui¢io do
verdadeiro bem humano, que serd necessariamente complexa a partir do momento em
que da resposta a natureza pratica do sujeito humano, igualmente complexa. O bem
humano perfeito requer, portanto, a integracdo de muitos bens reais e a sua
composigdo de acordo com uma ordem (ordo rationis), que coincide com a regra moral
e indica a diferenca entre verdadeira e falsa felicidade.

b) Além de organizar uma ordem de bens humanos objetivamente conforme
ao verdadeiro bem humano, também cabe a razdo pratica regular as operagdes
voluntérias mediante as quais o sujeito conduz a si mesmo a esses bens. E o préprio
bem humano que requer que haja no sujeito uma ordem interior do desejo, dos afetos e
das paixdes que o guie no uso desses bens aos quais ja se encontra inclinado, de modo
que a sua persecugdo ordenada seja realizacao de vida boa e feliz.

Portanto, a regra moral ndo se limita a enunciar e tutelar uma série de bens
humanos devidos (também rastredveis por via especulativa), mas também disciplina
a devida modalidade da sua persecucdo, aquela que é conveniente a natureza do
sujeito moral e do bem perfeito que lhe cabe; e é precisamente assim que se revela
como regra prdtica, capaz de guiar o agir do homem, dando forma aos seus atos.

Desse modo, a regra moral ndo diz respeito primariamente a eficicia
exterior dos atos, mas a sua retiddo interior, que diz respeito aquilo que é

2 Descerram-se aqui um grupo de temas decisivos e debatidos: insurgéncia do senso moral, intencionalidade
implicita, relagdo entre forma de vida optada e atos particulares.... Sobre isto, veja-se PANERO, “Le eccellenze
virtuose come regola morale e scopo dell’educazione morale”, Divus Thomas, Bologna, 124 (2021) 3, p. 209-234.
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maximamente pessoal no sujeito: a ordem dos fins que exprimem a sua concepgao
de bem humano, a convergéncia ideal nele de todos os atos voluntarios, a integragao
dos afetos e das paixdes, o juizo sobre o préprio agir emitido pelo préprio sujeito
(juizo prudencial de consciéncia).

Assim compreendida, a regra moral ndo advém de fora, a fim de
disciplinar uma liberdade que saberia muito bem fazé-lo sozinha (dualismo
liberdade-lei); é antes constitutiva do verdadeiro bem humano, cujo principal componente
subjetivo ela realiza, a saber, aquele que garante essa ordem interior e de operacao,
sem o qual o bem propriamente humano simplesmente ndo existiria. “A regra moral
é, portanto, a regra para que se consiga o verdadeiro bem humano perfeito na sua
integridade e para que a correspondente verdadeira felicidade inclusiva seja
realizada” .

O cardter de dever da regra moral e a consequente obrigacio moral que se
extrai dele derivam exatamente do bem humano perfeito a que a vontade ja se
encontra inclinada. Assim compreendido, o dever ndo é extrinseco, uma vez que
surge da constatagdo da conveniéncia reciproca entre uma acdo boa em si mesma,
adequada ao verdadeiro bem humano, e a vontade livre que é naturalmente
inclinada a esse bem.

c) Contudo, para se regular convenientemente os atos humanos em vista
da vida boa e feliz, ndo é suficiente que se prescrevam (ou se proibam) determinados
tipos de acdo; é preciso que a vontade e a prépria sensibilidade passional sejam
informadas por modos de requlagio oportunos, ou seja, por critérios reguladores da
intencdo que indiquem a agdo s6 no tocante ao fim virtuoso, deixando para a
sabedoria pratica a determinagdo concreta do ato.

Nesse nivel, a regra moral é expressa através de mdximas virtuosas, isto €,
de proposicdes prescritivas que ndo descrevem tipos de agdes quanto ao seu objeto
moral, mas um modo do querer caracteristico, intermedidrio entre os principios gerais
e as normas mais especificas, e que corresponde aos diversos fins virtuosos.

Assim compreendidas, as virtudes sdo, para todos os efeitos, por¢io da regra
moral expressa em forma de mdximas, e ndo (como tradicionalmente se repete) um
simples dispositivo para facilitar o cumprimento do que é prescrito pela lei ou para
neutralizar inclinagdes contrérias ditadas por costumes ruins. Por isso, as virtudes
sdo caminho (obrigatorio) para a felicidade e o seu exercicio ja é realiza¢do de vida
humana imperfeitamente bem-aventurada, a partir do momento que a retidao
interior promovida pelas virtudes é componente subjetivo principal da felicidade
humana.

Inaugura-se, assim, uma conexdo ndo extrinseca entre virtude e felicidade, que
talvez seja um dos méritos mais altos da ética de inspiracdo tomista. Ao mesmo

% ABBA, Le virtu per la felicita, cit., p. 177.
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tempo, expande-se a nocao de regra moral (frequentemente identificada
exclusivamente com a lei positiva), atribuindo-lhe como referéncia principal as
méximas virtuosas, das quais procedem tanto as normas universais como a
concretizagdo do ato particular.

Este enfoque - que, a meu ver, é o genuino de Tomas de Aquino 2 - inverte
a relagdo tradicional entre virtude e lei, a partir do momento em que a regra principal
e irrenuncidvel da vida moral é aquela indicada pelas proprias virtudes. Os preceitos da lei,
que, em todo caso, sdo indispensadveis, suportam e promovem a regra de vida
tracada pelas exceléncias virtuosas, asseguram o seu limite minimo socialmente
vinculante e encorajam o seu amadurecimento.

Assim compreendida, a ética das virtudes é capaz de integrar
coerentemente muitos temas de filosofia moral aparentemente distantes: o
debatidissimo estatuto da lei moral natural ganha em coeréncia sistemadtica, a partir
do momento que ela é reconduzida, antes de tudo, a regra moral articulada em fins
virtuosos, e ndo a um elenco de preceitos; a dialética lei-liberdade emancipa-se de
solucdes intermedidrias, porque reconhece que a estrutura do agir voluntario
(liberdade) se faz possivel gragas a uma aspiragdo ao bem humano integral que ja
traz consigo a proprio regra (lei), expressa principalmente em termos de virtude; o
empreendimento da educagdo moral é especificado como aquisi¢do harmonica das
virtudes, simplesmente porque o verdadeiro bem humano implica o
aperfeicoamento moral do sujeito.

A concepgdo de regra moral que expusemos encontra uma confirmacao
transversal na nogdo de “ordo rationis”, para a qual Abba tem o mérito de ter
chamado a atencgdo %. Por “ordo rationis” podemos entender a ordem que a razédo
pratica introduz na regulacdo do agir, assegurando a estrutura teleolégica do ato
voluntério que torna a razao principio do agir; uma vez que essa ordem diz respeito
ao bem humano perfeito e as suas progressivas atuagdes histéricas, entdo a razdo
pratica vale, ao mesmo tempo, como principio moral e a regra que ela elabora seré
normativa em direcdo a verdadeira felicidade. Eis novamente confirmada a tese
enunciada na segdo 4, segundo a qual os principios que tornam possivel a agdo sdo, eles
mesmos, principios de regra moral.

% A este proposito, permito-me remeter ao meu estudo PANERO, “Le eccellenze virtuose come regola morale e scopo
dell’educazione morale”, Divus Thomas 124 (2021) 3, p. 209-234

27 Abba tratou deste tema sobretudo nestas contribuicdes: ABBA, “L’originalita dell’etica delle virtu”, Salesianum,
Roma, 59 (1997), p. 491-517; IDEM, “Il soggetto morale nell’etica tomista ed in alcune etiche contemporanee”,
Angelicum 81 (2004), p. 35-50; e, sobretudo, IDEM, “Ordo virtutis, qui est ordo rationis”, In: MELINA, L.; NORIEGA,
J. (orgs.), Camminare nella luce: prospettive della teologia morale a partire da “Veritatis splendor”, Roma, Lateran
University Press, 2004, p. 387-399. A nogéo de “ordo rationis” é central na obra Le virtu per la felicita, além de ser
uma possivel e promissora chave de leitura dela. Para uma reconstrucéo detalhada desta nogdo em Tomas, veja-se
PANERO, Ordo rationis, virtu e legge: studio sulla morale tomista della Summa Theologiae, Roma, LAS, 2017.
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A nogdo de ordo rationis também é vantajosa para uma inovadora
classificagio das virtudes. Sem desatender os critérios tradicionais (por exemplo, o das
faculdades em que as virtudes tém a sua sede ou o dos bens que elas promovem), as
virtudes singulares podem ser especificadas de acordo com o respectivo modo de
regulagéo, que constitui o seu elemento formal, a articulacdo caracteristica de ordo
rationis aplicada a matéria daquela virtude.

6. A elaboracdo da regra moral (II). Perspectiva in particulari

O exercicio regulador da razdo pratica atravessa de modo homogéneo a
determinagdo dos atos particulares, a qual constitui a regra tultima do agir, isto ¢, a
que dé forma as intengdes proximas do sujeito. Esta concepcdo da regra moral é
muito promissora, porque rompe a infrutifera oposicao entre saber e agir, a partir do
momento que tanto a exigéncia normativa universal como a determinacgéo operativa
particular respondem ao mesmo eixo regulador, a saber, o da razao pratica.

Ao mesmo tempo, a diferenca dos planos ndo é anulada nem
simplesmente justaposta; a prescricdo in universali s6 se torna vida moral através da
mediagao prética do sujeito, num processo que ndo é dado por certo, no qual a livre
vontade é submetida a continuas solicitagdes internas (afetos, paixdes, imaginagao)
e externas (bens, pessoas, eventos), bem como a circunstancias mutéaveis, nem
sempre faceis de ser identificadas nas suas implica¢cdes morais.

Contrariamente ao que poderia parecer, a perspectiva in particulari - isto é,
aquela que vé o sujeito em atividade na vivacidade da situagdo pratica - ndo se limita
ao exercicio prudencial que dé forma a acgdo (phronesis, sabedoria pratica); este
altimo realiza a parte terminal do ato, que, contudo, nédo seria compreensivel se o
proprio sujeito nao tivesse voltado a percorrer em primeira pessoa cada um dos niveis
de regulacdo do agir antes examinados em perspectiva universal (se¢do 5).

Em outras palavras, segundo a minha opinido, a passagem da prescricao
normativa universal a determinacdo voluntiria particular ndo é entendida
simplesmente como a sucessdo de dois momentos consecutivos, por via de simples
deducdo ou de aplicacdo mecanica da norma ao caso particular. O nivel que
denominei in universali e o nivel in particulari abrangem todo o arco de determinagédo
dos atos voluntarios, mas de acordo com duas perspectivas irredutiveis: a da
explicacdo reflexa, da prescricdo universal, e a do exercicio direto, da determinacado
particular. Esta dltima, embora seja exercida em situa¢bes praticas singulares,
pressupde que o sujeito tenha tomado posicao perante fins gerais (por exemplo, se
ele pretende ser virtuoso) e, em ultima instancia, perante o bem humano perfeito,
assumido por ele numa determinada forma de vida. Portanto, “a fun¢do reguladora
e pratica ndo podera ser exaustivamente realizada pelo saber universal; sempre
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haverd a necessidade de uma passagem ndo de todo argumentavel do saber
universal ao saber particular; e, por isso, da filosofia moral a prudéncia” .

Contudo, a aquisigdo da regra moral na forma de méximas virtuosas nao
€ uma questdo puramente racional. Para que a regulacdo virtuosa informe todos os
atos, ela devera estender-se as faculdades que sdo principio desses atos e, portanto,
também aos apetites sensiveis; de fato, ndo se trata apenas de produzir atos justos,
mas de retificar os principios apetitivos, de modo que a prépria sensibilidade e os afetos
sejam informados para os fins virtuosos que ja conseguiram o consentimento da
vontade.

Portanto, as virtudes introduzem no sujeito uma conaturalidade afetiva em
direcdo a certos fins, requeridos pelo verdadeiro bem humano, de maneira que ele
adquira uma seletividade dirigida a esses fins virtuosos, que lhe permite captar a
sua relevancia moral em todas as ocasides em que eles estejam em jogo. Por isso, as
virtudes ndo se reduzem a um dispositivo intelectual (embora conservem um
componente cognitivo indiscutivel); elas dizem respeito, em primeiro lugar, a
qualidade do sentir e do querer, a percepcio moral da realidade, e s6 depois a
capacidade de emitir atos conformes aos fins virtuosos.

Para que isto se realize, é preciso que a regra moral expressa pelos fins
virtuosos esteja radicada no sujeito na forma de habitus, de disposicdes operativas
estdveis que habilitam a vontade, os afetos e as paixdes ao cumprimento de
prestagdes excelentes, préprias da vida boa e feliz, realizando efetivamente a regra
moral proxima da agdo, e ndo uma simples predisposigdo facilitadora.

Assim compreendidas, as virtudes revelam-se muito diferentes dos
costumes; enquanto estes introduzem nos atos uma uniformidade puramente
comportamental, de tipo substancialmente repetitivo, as virtudes adquiridas como
habitus realizam, por sua vez, uma uniformidade em nivel de escopo, que permite
atuacdes muito diversas, a ser configuradas segundo as efetivas circunstancias da
acao.

Porém o sujeito encontra-se despreparado para agir virtuosamente, uma
vez que isto exige uma sensibilidade cultivada no tempo, certa dose de experiéncia
e de imaginacdo pratica, clareza de visdo e lucidez de raciocinio, capacidade de
dominio emotivo, tomar distdncia de percep¢des imediatas e enganosas. A natureza
humana em si mesma é capaz destas habilidades, mas o sujeito singular deve
conquista-las pessoalmente com o apoio dos outros. A exigéncia dessa formagdo
virtuosa conecta o empreendimento moral a sua imprescindivel dimensao
comunitdria.

2 ABBA, Costituzione epistemica della filosofia morale, cit., p. 250.
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7. Um empreendimento nao-autarquico. Apoios externos para a vida boa e feliz

Se as virtudes sdo a regra que assegura o aperfeicoamento moral requerido
pela vida boa e feliz, entdo a aquisicio das virtudes € o escopo principal da educagdo moral.
Na verdade, na formagdo do individuo virtuoso, concorrem mdltiplos agentes e
fatores, entre os quais a ética das virtudes identifica conexdes insuspeitadas.
Assinalem-se ao menos as seguintes:

a) A educagio moral, entendida como préxis humana de colaboracao,
orientada a comunicar ao educando o agir virtuoso do educador, é o caminho
habitual para a aquisi¢do das virtudes. Essa comunicacdo educativa realiza-se
principalmente por meio da imitacdo da préxis virtuosa exibida pelo educador ou
por modelos validados por ele, por solicitagdo emotiva e afetiva, por discurso
persuasivo (retérico) voltado a conquistar o assentimento do educando, por
desenvolvimento da imaginacdo moral inventiva do educando, por apelo
progressivo a sua autonomia operativa, por intervengdes diretivas ocasionais
oportunamente reelaboradas com o educando.

b) A insubstituivel tarefa educativa na familia pressupde o entrelagamento
de outros agentes educativos, os quais sdo a sua ambientacdo e o seu pressuposto
indispensavel: comunidade de interesse, de cardter e de religido, que permitem a multipla
e simultanea pertenca, sdo depositdrias de tradi¢cdes que plasmam a personalidade
moral dos seus membros.

Também nao se descura o influxo do sistema cultural de referéncia préprio
do grupo humano do qual o sujeito faz parte. Todo sistema cultural, por veicular
uma visdo de mundo implicita e consequentes ideais de vida humana exitosa, é
moralmente qualificado e tende a replicar as suas proprias coordenadas éticas na
civilizagdo que se desenvolve a partir dele (por conseguinte, habitos, leis, institui¢des,
costumes, produgao literaria e artistica etc.). A atencdo ao contexto cultural reinsere-
se indiretamente no campo de estudo da filosofia moral entendida como ciéncia
pratica, isto é, volta a propiciar a conduta virtuosa e, portanto, vitalmente
interessada em tudo aquilo que a promove ou que pode obstaculiza-la.

c) Entre as expressdes culturais maximamente influentes na formacao para
as virtudes, inclui-se a literatura narrativa e, podemos acrescentar, também a
narragdo cinematogrifica. Nao se trata apenas do valor exemplar exercido por modelos
socialmente compartilhados, como aqueles geralmente veiculados pelas narragdes
literarias ou televisivas de maior sucesso; é a propria narragdo que impacta sobre a
experiéncia moral do assistente, pois a expande, fazendo-o participar dos
acontecimentos dos personagens, cujo mundo interior e entrelacamento de emogdes

2 Em IDEM, Le virtt per la felicita, cit., reserva-se um lugar consideravel a narragdo em relagéo a vida moral, no
duplo aspecto de descri¢ao narrativa da conduta (p. 121-135) e de influxo que as obras narrativas exercem sobre a
formagao moral do ator (p. 593-604).
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ele pode estudar, de maneira a aprender, por sua vez, a reconhecé-las em si. Ao
reviver, através da leitura, os acontecimentos dos personagens, o leitor adquire
maior capacidade de conhecimento moral, maior atencdo aos detalhes, maior
criatividade operativa e maior sensibilidade a aspectos antes desatendidos, porque
ignorados.

d) Maximamente influente para a formagdo virtuosa dos individuos é a
comunidade politica de que eles sdo parte, encarregada de promover o bem humano
comum e, por isto, dotada de prerrogativas especiais, entre as quais se conta a
faculdade de promulgar leis obrigatérias e de fazer com que sejam respeitadas
mediante san¢des e recurso a coercdo. Ora, o bem comum realizdvel com os meios
da comunidade politica é agudamente distinto da vida boa, da qual concorre para a
realizacdo de somente alguns pressupostos exteriores, concernentes aos &mbitos da
justica e da paz social. Com efeito, toda lei - inclusive a divina, dos mandamentos e
preceitos - ndo pode ir além da prescricio de atos materialmente virtuosos e
codificaveis em proposi¢cdes universais, os quais estdo bem longe da adesdo
voluntaria que é o distintivo da virtude propriamente dita.

Nao obstante, os preceitos da lei tém grande influéncia na formacao para
as virtudes, uma vez que veiculam uma concepgao implicita de bem humano sobre
a qual, com o tempo, se alinham comportamentos difusos, reivindicagdes, estilos de
vida, estruturas institucionais, institutos juridicos e a prépria percepcdo difusa
daquilo que é “certo”. Tudo isto exerce uma imponente acdo de reforgo sobre as
convicgdes morais dos individuos, plasmando, de fato, o ethos de um povo.

e) Coerentemente com o enfoque de filosofia cristd buscado (se¢do 2, c),
também se inclui entre os atores morais a intervencio divina, embora ela nao
represente o ponto de partida da reflexdo ética. Com efeito, a fragilidade do bem
humano - atestada tanto pelas caréncias operativas do sujeito como pelas possiveis
distor¢des das formas comunitarias de vida - confirma a conveniéncia da Revelagao,
que assegura a ajuda benévola de Deus para a retomada da vida boa e da verdadeira
felicidade do homem. A prépria investigacdo sobre a felicidade humana, no entanto,
ja culminava em Deus como Bem pessoal adequado as aspira¢des do sujeito e capaz
de realiza-las eficazmente.

Sintese conclusiva

Um esbogo de conjunto ndo pode ir muito além do que tentamos delinear nestas
paginas, apresentando o enfoque de filosofia moral elaborado por Abba e
desenvolvendo logicamente os ntcleos fundamentais dos quais um ensino
universitario rigoroso sempre deve tratar.

Naturalmente, nem todas as passagens gozam da mesma forca
argumentativa nem excluem outras possiveis abordagens; a propria figura de
filosofia crista em que Abba se movimenta poderia ser considerada demasiado
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“teolégica” pelos pensadores laicos e demasiado “filoséfica” pelos tedlogos
profissionais. Mas o conjunto sustém-se e sustém-se egregiamente, uma vez que da
guarida, sem imposi¢des nem atropelos, as tensdes e as defasagens da experiéncia
moral, oferecendo um quadro interpretativo sélido e coerente.

Acredito que uma filosofia moral assim concebida e exposta seria
amplamente apreciada pelos estudantes como base indispensavel para ulteriores
pesquisas setoriais, mas também, mais radicalmente, como ancoragem segura para
enfocar sabiamente a prépria vida. Afinal, a filosofia moral visa precisamente isto.
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